JOSEP SARRET 1 GRAU

PER UNA CONCEPCIO ESSENCIALISTA
Dl FEE CULTURAL

vui en dia, a Catalunya, en aquest debat nos-

tre de cada dia, de vegades avorrit 1 de vega-

des apassionat, que és el debat sobre cultura,

llengua 1 nacid, un sector bastant nombroés

dels participants ha agafat el vici d’emprar amb volun-

tat desqualificadora una série de termes (en s6n molts,

pero aqui ens centrarem exclusivament en un d’ells: el

terme «essencialisme») que, rigorosament parlant,

s6n o haurien de ser purament descriptius 1 no valo-
ratius.

Personalment no tinc gens clar si aquest vici és una
mostra de mala fe, la manifestacié d’una actitud més
general caracteritzada per una manca de rigor logic en
I’argumentacié o, simplement, una exemplificacié de
la mistificaci6 de les paraules, derivada del desconei-
xement de les nocions més elementals de la semantica
filosofica, com és ara la distincié entre denotacié i
connotacio.

Si aquestes perinclites veus sabessin que una cosa és
el que denota un concepte (significacié primaria) 1 una
altra de molt distinta allo que connota (conjunt de
significacions secundaries o sobreafegides a la signifi-
caci6 primaria), I'index de pollucié teorica de la cul-
tura catalana es veuria considerablement reduit 1 tots
hi sortiriem guanyant.

precisié conceptual

L’ambivaléncia designativa (denotacié/connota-
c16), si bé pot arribar a ser util en determinats ambits
(per exemple: en el camp de I’art o en el de la politica)
on Pobjectiu és seduir o ensarronar el receptor dels
missatges, esdevé en canvi una auténtica nosa, més
enutjosa com menys evident, en ambits com el del
debat cultural, on alldo que cal és sobretot precisi6
conceptual.
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Naturalment, hi ha métodes per evitar aquesta me-
na de noses, i si bé el més senzill és definir exactament
les paraules que designen els conceptes a debat, el més
concloent 2s remetre’s al seu significat etimologic ori-
ginari, el que equival a fer-ne una espécie de genealo-
gia ab inferiori a 'inrevés: no tant buscar en alld més
baix I'origen d’allo aparentment més noble per de-
mostrar que li manca noblesa, com feia Nietzsche,
sin6 remuntar-nos a ’origen d’un concepte per com-
provar que, sovint, el que connota (les significacions
que se li han anat enganxant amb el pas del temps)
acaba dissortadament prevalent sobre allo que denota
(la seva significacié basica).

Abandonant per un moment el nivell general d’abs-
traccié en que ens movem fins ara, posaré un exemple
que em desbrossara el cami 1 m’ajudara a convéncer el
lector que 'objectiu d’aquest article —defensar una
concepcié essencialista del fet cultural— no és una
pura bajanada.

De ben segur, molts dels lectors d’aquest article, si,
després de definir-los una paraula com «comunisme»,
per exemple, a partir de les significacions que connota
habitualment, els etzibava la pregunta: «Vosteé es con-
sidera comunista?», contestarien amb un no sense
matisos. Perod segurament també molts dels que con-
testarien que no, enfrontats amb la denotacié origina-
ria del terme 1 amb el projecte social que se’n desprén
(una societat que els oferis satisfer les seves necessitats
i que només els demanés en funcié de les seves possi-
bilitats), canviarien la seva resposta per un si rotund,
s1 bé, tot s’ha de dir, cal pensar que la majoria titllaria
aital projecte d’impossible, utopic o ingenu.

La concepcié que anomeno essencialista no té res
d’original. De fet, com veurem més endavant, bona
part del pensament occidental ha estat basicament es-




sencialista. No pretenc, doncs, presentar aquesta con-
cepci6 com una novetat. Només em proposo aplicar-
la al camp del debat cultural i situar-la en igualtat de
condicions amb altres concepcions concorrents, per-
qué, a diferéncia del que passa amb les altres, la con-
cepcid essencialista no funciona habitualment com
una etiqueta descriptiva, siné com una valoracié axio-
ldgica despectiva, i, quan hom I’esgrimeix, ho fa com
si fos una mena d’arma llencivola, una gramalla infa-
mant amb que se’ens obliga a vestir els qui creiem que
la cultura no és un adornament superflu, siné quel-
com de ben essencial per a la configuracié de la identi-
tat d’un poble.

«cultura», «esséncia»

De definicions dels termes «cultura» 1 «esséncia»,
n’hi ha moltes i per aixd no és facil deduir automatica-
ment qué cal entendre per «una concepcié essencia-
lista del fet cultural». Convé, doncs, fer algunes preci-
sions terminologiques.

Si ens limitéssim a partir de les definicions, correc-
tes perd limitades, que ens dona el diccionari de les
paraules cultura («conjunt de les formes de vida mate-
rials 1 espirituals d’un poble, d’una societat o de tota
la humanitat») i esséncia («allo que hi ha en una cosa
de permanent i invariable»), la teoria que resultaria de
la conjuminacié d’ambdés conceptes vindria a definir la
cultura com una mera barreja de formes buides 1 sen-
se anima, considerades eternes i immutables, d’origen
inexplicat i inexplicable, i, per tant, seria una teoria
que dificilment podria donar compte de la creacié cul-
tural, de la dinamica transformadora de les cultures,
de 'intercanvi cultural, etc., per no dir que posaria en
qiiesti6 el fet mateix de ’existéncia d’una diversitat de
cultures.

Entés aixi, i aplicat al cas de la cultura catalana,
I’essencialisme seria, de fet, una mena de cobertura
ideologica de la visi6 adialéctica, reaccionaria i eixorca
de la cultura que semblen tenir efectivament alguns
dels nostres compatriotes (és una manera de parlar), i
hauriem de donar la raé a aquells que ens acusen de
provincians ignarament envanits de lanostra especifici-
tat o, dit més planerament, de mirar-nos massa el melic.

Pero si, anant una mica més enlla d’aquestes defini-
cions banals, tractem de definir d’una manera més
radical, més propera al seu éthymos o significaci6 ori-
ginaria, les paraules «cultura» 1 «esséncia», potser es-
tarem en disposicié d’aportar una definicié de la cul-
tura com a esséncia que no sols no sigui eixorca, siné
que tingui alguna virtualitat hermeneéutica, que, al
capdavall, és el maxim que podem exigir a una teoria.

Es clar que, per fer-ho, haurem de sol'licitar la col-
laboracié d’una disciplinia d’un temps enga bastant
bescantada i també un pél allunyada de I’ambit en que
normalment se situa el debat sobre la cultura. Em
refereixo a la metafisica filosofica, algunes de les ana-
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lisis conceptuals de la qual crec que és legitim d’extra-
polar al nostre camp. Si el narrador o el poeta, per tal
d’augmentar la seva capacitat expressiva, recorren a la
metafora i a d’altres figures de diccio, I’assagista (i el
que aqui proposo és aix0: un assaig de definicio, per
modest que sigui, d’una teoria de la cultura), per tal
d’augmentar la seva capacitat explicativa, també té
dret a recorrer al que podriem anomenar figures d’in-
terpretacié, una de les quals —I’extrapolacié de con-
ceptes d’una disciplina a d’altres— ha resultat tradi-
cionalment molt proficua.

per entendre’ns anem a cercar la filosofia

El terme «esséncia» és un dels que més sovinteja en
el vocabulari filosofic. Prové de 'infinitiu llati esse,
que significa ésser, i designa allo que resta identic per
oposici6 a alld canviant. En aquest sentit, afirmar que
les cultures son realitats essencials sembla incompati-
ble amb el fet evident que son realitats dinamiques i
canviants, historicament determinades. Pero és que
resulta que la cosa no s’acaba aqui. La teoria de I’es-
sencia no sols és una de les més matineres de la histo-
ria del pensament occidental, sin6 també una de les
més duradores. Sorgeix amb els eleates (Parmenides),
es desenvolupa amb Socrates, arriba a la seva perfec-
ci6 amb Platé i ja no abandona el pensament occiden-
tal en tota la seva trajectoria, fins al punt que s’ha
arribat a dir que la historia de la filosofia només era
un conjunt de notes a peu de pagina dels Dialegs pla-
tonics, que han impregnat fins i tot aquelles doctrines
que semblen oposar-s’hi més frontalment, com el ma-
terialisme 1 existencialisme.

A més a més, 1 aix0 és fonamental per a I'analisi
metafisica, ’esséncia no és només el que hi ha en una
cosa de permanent i invariable, siné també allo que
constitueix la seva naturalesa propia, el seu fons, allo
per qué una cosa és el que és, 1 sobretot el pol d’un
parell dialéctic a Ialtre extrem del qual hi trobem I’e-
xisténcia.

Semblantment, des de la perspectiva d’aquesta mena
d’analisi, també la cultura és concebuda com el pol d’un
altre parell dialectic, el parell natura/cultura, un pol
(techné) que, per la seva creativitat conscient, s’oposa a
la creativitat cega i espontania de la natura (physis).

Que natura/cultura, esséncia/existéncia soén parells
dialéctics vol dir que cada un dels pols que els compo-
nen no es pot entendre totalment sense la referéncia a
Ialtre, que les relacions entre I'un 1 l’altre son rela-
cions d’interdependéncia mutua, d’interconnexio, se-
nyor i serf que es necessiten I'un a I’altre com ’'amo 1
I’esclau en el dialeg de les consciéncies de la Fenome-
nologia.

I la referéncia a Hegel no és arbitraria perque fou
precisament aquest essencialista alemany qui ens
ensenya que I’analisi radical d’una oposicié no es re-
sol mai a base d’anar saltironejant d’un pol (tesi) a
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Ialtre (antitesi), sin6 que cal trobar-hi una superacié
dialectica (sintesi).

Paradoxes de la identitat: enfrontats a P'existéncia
de cultures diverses ens hem de remuntar a la seva
essencia (condicions de possibilitat) per entendre’n
Pespecificitat. I viceversa: I’esséncia d’una cultura no
és una realitat immutable 1 ahistorica, d’una puresa
immaculada, siné un resultat de la seva existéncia, un
producte historicament determinat. El que diuen els
existencialistes de ’esséncia de ’home, ho diem no-
saltres de I’esséncia de les cultures: de la mateixa ma-
nera que ’existencialisme no nega que I’home tingui
una esséncia —només diu que ell mateix se la cons-
trueix—, la cultura, sense deixar de ser una esséncia,
també és una construccié humana. L’home fa la cul-
tura 1 la cultura fa I’home. En definitiva, el problema
de la cultura és molt similar al problema de la lliber-
tat; recordeu el debat del determinisme: allo impor-
tant no és el que ens fa, sin6 el que nosaltres fem amb
allo que ens fa.

Per la concepcié essencialista de la cultura, les cul-
tures son efectivament esséncies, no en el sentit de
realitats eternes i immutables que hom pot situar més
enlla 0 més enca de la historia, siné en el sentit de
realitats amb una 1dentitat, amb un cert grau de per-
manéncia en el temps, capaces de relacionar-se amb
altres realitats equivalents pero no intercanviables
amb elles, que no rebutgen un cert grau de mestissat-
ge per0d que tenen un estil 1 un fons propi que prové
de la personalitat del poble que les ha construides.
Resumint: les cultures son esséncies en el sentit que,
sense ser realitats absolutament necessaries, tampoc
no son realitats purament contingents.

el sentit primigeni

Conformement al seu sentit primigeni, la cultura és
conreu, produccié continua de valors, perd no creacié
en el buit, siné en el si d’'una cadena que ens lliga al
passat, amb un lligam tan ineluctable perd també tan
necessari com ho és l'aire per al colom de la faula:
limit 1 condici6 de possibilitat del seu vol. Es per aixo
que entre tradicié i innovaci6 cultural hi ha d’haver
una dialéctica constant. Ser culte no és, com creu de-
terminada vulgaritzacié de ’humanisme, retre culte al
passat en un ritual que pot esdevenir —i que de fet
esdevé sempre— asfixiant 1 esterilitzador, siné esta-
blir un dialeg amb la propia tradicié que és alhora el
limit configurador 1 la condicié de possibilitat d’una
cultura. Es a dir, limit a superar dialécticament tot
conservant-ne allo essencial: la seva dinamica confi-
guradora, |’arrel de la seva identitat.

La cultura concebuda aixi és més semblant a una
forga motriu, activa, creadora de sentit que a un sim-
ple munt informe de coneixements. Per entendre’ns:
s’assembla més a allo en que pensava Herriot —si bé
ell es referia a la cultura individual— quan deia: «la
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cultura és allo que ens queda quan ho hem oblidat tot
i allo que ens falta quan ja ho hem apres tot».

Si se’ns permet la frivolitat, quan diem que les cul-
tures son esséncies volem dir que son el que Cortazar
en diria agujeritos pegajosos, una mena de «forats
negres» summament voragos que s’obren per engolir i
es tanquen per assimilar. Literalment: organismes ele-
mentals amb un cos material i una anima que és la
forma en qué cada cultura articula 1 organitza les
«ingestes» engolides, una forma que no és una entitat
purament metafisica perqué té una manifestacio sensi-
ble en la llengua 1 perque s’expressa en allo que la
filosofia anomena una Weltanschauung, la visi6 del
moén propia de cada llengua.

I és per aixo que les cultures son diverses. Des que
I’home surt del fons indiferenciat de la natura, des que
comenga a parlar, neix la cultura. Mentre que el fet
cultural és universal i es confon amb les lleis biologi-
ques de Pespeécie, el fet cultural és, com diu Lévi-
Strauss, particular 1 normatiu. Particular, perqué es
verifica en cada grup huma d’una manera especifica,
amb un estil propi. (De fet, nosaltres creiem que en lloc
de «grups humans» caldria parlar de «grups linguistics,
pero aixo seria tema per a un altre article encara més
«metafisic» que aquest.) Normatiu, perqué no és arbi-
trari sin0 que segueix unes normes, normes que, a
diferéncia de les lleis naturals, sén inventades en un
procés creatiu, el model més aproximat del qual és el joc
d’uninfant. Perque la cultura, i aixo no és una metafora,
és com una mena de joc. I ’home, un animal que juga.

Tradicionalment, el terme «cultura» no s’ha aplicat
a totes les societats. De la mateixa manera que avui es
parla de «pobles sense historia», antigament es parlava
de «pobles sense cultura». Pero, gracies a ’antropolo-
gia, avui usem el terme d’una manera més generosa 1
alhora més rigorosa, aplicant-lo a totes les societats
humanes, fins i tot a les que tenen maneres de viure
molt arcaiques 1 primitives.

I de fet, potser té sentit parlar de societats desenvo-
lupades i societats subdesenvolupades, pero és absurd
parlar de cultures superiors i cultures inferiors. Tan
absurd com dir que en Pere té més «personalitat» que
en Berenguera, perqué, de personalitat, en té tothom:
la seva, més o menys definida, més o menys introver-
tida o manifesta, pero igual que tothom.

La cultura, tal com I’entén la concepcié essencia-
lista, no és un guarniment ni tan sols és exclusivament
el resultat del procés de millora i perfeccionament
constant d’un poble (les seves obres literaries, artisti-
ques, filosofiques, els seus sistemes étics o politics, els
seus habits afectius, les seves hipotesis religioses o
cientifiques), siné la forca que dirigeix 1 estimula
aquest procés, I’anima, P'esperit, I’estil d’un poble. La
seva Essencia.
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